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Resumo: Sobretudo em Histéria e utopia, o pensador romeno Emil Cioran (1911-1995)
expOs sua filosofia da histéria. Com base numa metafisica pessimista, Cioran vislumbrou um
futuro nada animador para a humanidade: a decadéncia dos povos civilizados ou a barbarie
irremediavel dos povos que ja surgiram fracassados. E desta perspectiva pessimista, na
medida em que espera do porvir apenas o piot, e niilista, na medida em que nao acredita em
fundamentos absolutos, universais e edificantes para uma moral e para uma politica
humanista e civilizadora, em que ideologia e religido sio entendidas como formas de
fanatismo e intolerancia, que trata este artigo.
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Abstract: Especially in History and utopia, the romanian thinker Emil Cioran (1911-1995)
exposed his philosophy of history. Based on a pessimistic metaphysics, Cioran glimpsed a
unexciting future for humanity: the decadence of civilized peoples or the irremediable
barbarism of peoples who have already arised as failures. It is of this pessimistic perspective,
insofar as it expects only the worst of the future, and nihilistic, insofar as it does not believe
in absolute, universal and edifying foundations for a humanist and civilizing moral and policy,
in which ideology and religion are understood as forms of fanaticism and intolerance, which
this article deals with.
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Introdugio: a decadéncia da historia

Cicero, o célebre filésofo e politico romano do século I a.C., um republicano a
maneira antiga, que fazia da abnegacio pelo bem publico um dos principais valores e deveres
do ser humano, entendia a histéria como a 7agistra vitae, isto €, como a mestra da vida (De Orat.
I1, 36). Isso significa que mais do que um cenario e um palco das tragédias e dos dramas
humanos, a histéria, para Cicero, teria, sobretudo, um papel pedagdgico. Seria ela a fonte da
lux veritatis, da lug da verdade deixada como espolio as civilizagdes pelos tempos passados, cujo
estudo forneceria aos homens a sabedoria necessaria para bem conduzir suas a¢des no
presente, bem como para construir um futuro alvissareiro. Descri¢oes, narragoes e registros
de fatos pretéritos e longinquos, a histéria como conhecimento conservaria viva uma certa
memoria, tornaria eternos o €xito e o fracasso das agdes dos homens no passado, garantindo
assim a2 humanidade um norte acerca do caminho certo a seguir adiante no tempo.

Nessa mesma linha de convicgao e devogao de Cicero e dos romanos temos 0s gregos
antigos. Estes exortavam os grandes feitos perpetrados pela humanidade evocando a histéria
como uma musa, mais precisamente, por meio da figura mitolégica de Clio, filha de Zeus.

Ja com os modernos e contemporaneos a histéria foi promovida no seu grau de ilusao
na medida em que avangou na sua racionalidade, tornando-se laica. De mestra da vida e musa
de mitologia, Clio tornou-se na sequéncia ¢éncia, e como tal prometeu ser o saber e o poder
capazes de organizar toda a experiéncia humana cadtica do passado a fim de ensinar a
humanidade a como satisfazer todas as suas caréncias ¢ a realizar todas as suas fantasias e
obsessoes. Essa pretensiosa intimidade com Clio nutrida pela razao e a crenga na descoberta
do progresso como lei da histoéria fizeram com que modernos e nds, contemporaneos, nos
sentissemos os privilegiados do tempo, tanto na condi¢ao de seus observadores quanto na
de condutores dos acontecimentos, o que explica muito das atrocidades ocorridas em
especial no século XX. Eis, em linhas gerais, o diagnéstico do pensador romeno de escrita
francesa Emil Cioran acerca das pretensoes, ilusoes, equivocos e consequéncias da relagao
epistemoldgica que o ser humano tentou estabelecer com a histéria. De realidade dada e
conduzida pelo divino a realidade explicada e planejada pela razio humana mais delirante e
megalomanfaca e movida pelos afetos mais deletérios, a historia da histéria como tentativa
de conhecimento da dinamica dos fatos humanos no tempo, na ndo menos pretensiosa
filosofia da histéria de Cioran, consiste na histéria de uma decadéncia, na medida em que é

a histéria do seu fracasso epistemologico e ético. Nesse sentido, na contraposi¢ao de antigos,
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modernos e da maioria dos seus contemporaneos, Cioran lamuria no seu livro
Esquartejamento, de 1979, nao se referindo a histéria como ciéncia, mas como tempo humano,
isto é, como fato e processo do qual irremediavelmente fazemos parte: “Abominavel Clio!”

(CIORAN, 1995, p. 1485).

Histoéria e lucidez

Utopia, redencio, escatologia, sentido, teleologia, progresso, emancipagao: Cioran
poe em duvida todos esses conceitos e se arremete contra todos os esquemas teoricos deles
resultantes nas reflexGes sobre a historia. Cioran é ainda mais radical: como moralista
contemporaneo que é, condena moralmente a propria histéria como temporalidade humana:
“A histéria é indefensavel. E preciso reagir em relagio a ela com a inflexivel abulia do cinico;
ou entdo, pensar como todo mundo, caminhar com a turba dos rebeldes, dos assassinos e
dos crentes” (CIORAN, 2011d, p. 98). Para Cioran, sao os nossos anseios de felicidade e
paraiso organizados e concretizados por seitas religiosas e projetos politicos que tornam a
histéria um inferno, intensificando o execravel ja inerente a nossa condi¢ao humana no
tempo. Ao fazermos um uso sem limites da consciéncia, raciocina Cioran, particularmente do
exercicio critico e autocritico da razao, teremos como decorréncia da sua capacidade
corrosiva, isto ¢, da sua capacidade de desmitificar, desencantar, desiludir e desenganar, a
constatacao de uma realidade ontologicamente sem razao, fundamento, finalidade, tampouco
valor intrinseco. Em outros termos, a experiéncia radical da consciéncia, segundo Cioran,
revela-nos o Nada de tudo o que existe. E o efeito psicolégico dessa pretensa Jucideg para esse
pensador que também entende o pensamento como expressao fisiolégica de um corpo, é o
desespero e seus derivados. E quando a existéncia, em seu absurdo, vazio, contingéncia e
gratuidade revelados, torna-se indspita ao lacido, o qual, sem certezas, ilusGes e esperancas,
¢ levado a rejeitar a vida, mas sem conseguir deixar de viver.

O Iucido, em seu ressentimento em relagao a vida tal como ela é e na sua incapacidade
de se entregar a crenca na realizaciao da vida como ela deveria ser, desiste da felicidade neste
mundo, o qual, alids, é o unico mundo que existe no seu entender, resignando-se assim ao
nitlismo. Ja o ressentido com a vida tal como ela é, mas crente na realizacao da vida como ela
deveria ser, entrega-se a esperanca no paraiso, seja neste mundo, mediante as utopias das
ideologias politicas, seja num outro mundo, mediante as parisias e vidas apos a morte das

religides.
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Ora, se a felicidade nao existe nem ¢ possivel como condi¢ao humana plena no
presente, o ressentido esperangoso passa entao nao so a aspirar e a esperar do futuro esse
bem-estar redentor definitivo, mas também a agir em nome da realizag¢do dessa aspiragdo e
esperanga. O resultado de tal esperanca e a¢ao, no entender de Cioran, sera a histéria como
barbarie, afinal, diferentes crencas e projetos de felicidade, diferentes concepgoes de paraiso,
diferentes fanatismos, sempre se expressaram na pratica como carnificinas, como
sofrimentos entre absolutos em disputa. Assim sendo, nada na historia, ao juizo de Cioran,
sera moral e politicamente defensavel.

Importante ressaltar aqui um paradoxo no juizo de Cioran acerca da realidade da
histéria. Embora a condenacio que ele faca da historia nao tenha como base nenhuma forma
de filantropia, humanismo ou compaixao pelas vitimas dos acontecimentos, seu juizo ¢ de
condenac¢ao moral, e também politica, das atrocidades ocorridas e niao de indiferenca, afinal,
de acordo com o seu préprio adjetivo, Clio é “abominavel”. Na verdade, Cioran se recusou
a fazer parte da histéria. E a melhor forma de se desvencilhar dela, de dela tentar fugir, é pela
inagao, isto ¢, pelo nao envolvimento com projetos coletivos, enfim, é pelo, digamos,
desengajamento. Para Cioran, fazer parte da historia significa mais do que se inserir no
processo do tempo, é tomar parte em algum acontecimento, o qual, independentemente da
sua natureza, sempre trara em si alguma catastrofe, uma vez que, no seu entender, agir é
sempre incorrer no mal.

Rossano Pecoraro, no seu Cioran: uma filosofia em chamas, destaca trés caractetisticas
do modo de Cioran pensar a historia, as trés de radical negagao: 1) “antiutopia”, 2)
“antidialética” e 3) “anti-humanismo” (PECORARO, 2004, p. 179). Como pensador
antintdpico, Cioran rejeita a viabilidade e o éxito de qualquer utopia, de todo projeto politico
e social que prometa a realizacao da felicidade na Terra. Como pensador antidialético, Cioran
entende que nao ha nenhum sentido ou #/ss no processo do devir histérico, nenhum fluxo
de fatos progredindo ordenadamente rumo a realizacio de um objetivo ou finalidade da
histéria. Por fim, como pensador anti-humanista, Cioran coloca-se como um simpatizante
principalmente dos abulicos, os quais, por nao terem vontade de agir, ndo provocarao
catastrofes humanitarias. Essas trés caracteristicas, alids, no entender de Pecoraro, faria da
filosofia da histéria de Cioran o mais licido de todos os posicionamentos em relagio a
historia. Fernando Savater, a prop6sito dessa lucidez, pondera em sua tese Ensaio sobre Cioran:
“A lucidez nio possui nenhum programa de reforma universal e nem conhece nenhum
sistema de salvagdo coletiva: ainda mais, sabe por que estas coisas falham sempre”

(SAVATER, 1980, p. 104).
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Historia do Mal

A histéria, para Cioran, ¢ essencial e irremediavelmente apocaliptica. Ao agirmos
produzimos fatos, o que significa que contaminamos o tempo com 0s nossos feitos. Isso é
exatamente fazer historia. Fazer historia é de algum modo perpetrar o mal. E mais do que
fazé-la pelas nossas iniciativas, nés a fazemos pelas nossas crengas. E por mais edificantes e
inofensivos que parecam, esses atos e feitos, aos olhos pessimistas de Cioran, acabario
produzindo algum mal, uma vez que, para Cioran, somos pérfidos, egoistas, invejosos,
fanaticos, dissimulados e tiranicos por natureza, mesmo quando estaticos. Na metafora
precisa de Cioran sobre a natureza humana: “O espermatozoide ¢ o bandido em estado puro”
(CIORAN, 20114, p. 110).

Nesse sentido, o mal ¢é indissociavel do ser humano. O mal se expressa pelos desejos
e pela vontade, os quais, por suas vezes, produzem convicgoes, € o que é pior, produzem
dogmas. O grande problema, ressalta Cioran, ¢ que queremos impor esses dogmas como
verdades unicas e absolutas a todos. Em suma, dogmaticos, fanaticos e intolerantes por
instinto, criamos e alimentamos ao longo do tempo o mal. Portanto, como bem sintetiza
Cioran: “Histéria universal: histéria do Mal” (CIORAN, 2011a, p. 137).

Pelas suas implicagdes constata-se que a filosofia da histéria de Cioran tem como um
dos seus fundamentos uma antropologia profundamente negativa e pessimista dispersa em
varias passagens da sua obra. No Brevidrio de decomposicao, por exemplo, de 1949, tal
pessimismo antropoldgico é ressaltado quando Cioran faz do fanatismo uma caracteristica
definidora do ser humano. O mesmo encontramos em Histdria e utgpia, de 1960. Em ambos
os livros Cioran faz uma espécie de sintomatologia da acao, isto é, ele interpreta os sintomas
da acdo humana na histéria, como as revolugoes, as guerras, as rebeldias, os massacres e as
tiranias.

O primeiro aspecto dessa antropologia é metafisico. Para Cioran, o homem é um ser
idélatra por instinto, ou melhor, por natureza. Em outras palavras, a natureza humana ¢,
dentre outras coisas, idolatra. Cada homem sente e entende como absolutas as ficcdes dos
seus ideais, dos seus caprichos, das suas frustragoes, dos seus interesses, das suas obsessoes
e as cultua como deuses. E mais do que sentir e entender como idolos e absolutos suas ilusoes
e dogmas, o homem tenta impor a todos como uUnicas tais crengas, as quais, para ele,
indiscutivelmente, encarnam a /erdade. Procede assim todo aquele que sustenta uma

doutrina, uma ideologia, uma fé, quem advoga com convicgao e paixao seus argumentos. E
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a intencao deste que assim age ¢ sempre a mesma: submeter toda a humanidade a sua fé
particular intransigente e intolerante, que se quer a unica aceitavel, e que nao se importa com
o meio para torna-la acontecimento. Inapto para o quietismo, o homem cria valores como
respira, formula ideias, institui religides, funda seitas politicas, fabrica ideologias como parte
do seu metabolismo, pois, segundo Cioran, ¢ da natureza humana assim proceder.

Esse é o diagnoéstico antropolédgico de Cioran, o qual ainda considera que o homem
também ¢ um ser delirante por natureza, haja vista o seu entusiasmo instintivo pelos dogmas
que desfilam absolutos pela histéria, causando destruicio e dor. Cioran explica esse
fanatismo, esse instinto idolatra e essa inclinagao pela irrealidade da seguinte maneira: “Em
si mesma, toda ideia ¢ neutra ou deveria sé-lo; mas o homem a anima, projeta nela suas
chamas e deméncias; impura, transformada em crenga, insere-se no tempo, toma a forma de
acontecimento: a passagem da logica a epilepsia estd consumada” (CIORAN, 2011a, p. 13).

Em outras palavras, inquisi¢oes, holocaustos e gulags prosperam onde triunfam as
convicgoes. Portanto, oficializar uma ortodoxia, distinguir entre o fiel e o dissidente, sio os
primeiros passos para a perpetracdo de crimes. Nos termos metaféricos de Cioran: “No
momento em que nos recusamos a admitir o carater intercambiavel das ideias, o sangue
corre... Sob as resolugdes firmes ergue-se o punhal; os olhos inflamados pressagiam o crime”
(CIORAN, 2011a, p. 14).

Se, conforme a metafisica de Cioran, todo ser humano é um fanatico entusiasta de
seus dogmas e absolutos, se todo ser humano tende a matar ou motrer pela sua crenga, tirano
ou miartir, facinora ou filantropo, nao importa, todos, para Cioran, serdo odiosos e perigosos.
O fanatico, isto é, o ser humano em seu estado natural, puro e espontaneo, tem como
“grande prazer” satirizar a solidao de quem nao profetiza como ele. O fanatico recusa-se a
deixar que os outros vivam indiferentes as verdades que ele se sente compelido a impor a
toda a2 humanidade.

Ao fim e ao cabo, as sociedades humanas estao infestadas desses profetas, desses
reformadores, desses espiritos avidos para corrigir a vida de todos que nao sentem e pensam
como eles, inoculando por toda parte, como panaceias, os seus delirios, com a obsessio de
torna-los acontecimentos, estes, na pratica, os apocalipses da historia. Tal comportamento,
explica Cioran, seria o resultado da depreciacao que o fanatico faz da davida e da indiferenca.
Para Cioran, entretanto, alguns homens escapam dessa sorte. Nao sendo fanaticos sio,
portanto, inofensivos. Estamos falando, por exemplo, dos céticos, daqueles que, num certo
sentido, ndo creem em nada, logo, que nunca matarao nem se suicidardo por nenhuma

crenca. Estamos falando também dos preguicosos, os quais sao destituidos da vontade de
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agir. Por fim, estamos falando dos estetas, como os poetas, musicos, pintores ¢ demais
experimentadores da sensibilidade, os quais nao tém na verdade e sim no belo e na ilusao a
sua unica preocupagao. Estes sim, conclui Cioran, por nao terem razao para matar ou morrer,
para agir e conhecer, poderfamos considera-los os verdadeiros benfeitores da humanidade
(CIORAN, 2011a, p. 15).

O homem, ser que se faz histérico por suas ag¢oes, é tomado por algo que Cioran
chama de “megalomania prometeica” (CIORAN, 2011a, p. 14). Conforme narra a mitologia
grega, Prometeu ¢ o titd que roubou o fogo dos deuses e deu-o aos homens como um
presente. Contudo, por violar esse privilégio dos deuses, Prometeu foi condenado a ser
acorrentando por trinta mil anos no topo de uma montanha do Caucaso, onde todos os dias
uma aguia devoraria seu figado, o qual, por sua vez, se regeneraria todo dia para ser devorado
rigorosamente até o cumprimento da sua pena. Cioran interpreta esse mito como se
Prometeu tivesse revelado as fontes da boa vida para os homens, logo, como uma alegoria
do despertar da consciéncia humana para a realidade. Prometeu, com sua insoléncia,
acreditava estar levando felicidade para os homens, quando, na verdade, s6 levou tormento,
pois, de acordo com Cioran, ha um inevitavel prego a se pagar pela consciéncia. A agao de
Prometeu teria retirado a humanidade da sua inconsciéncia primordial, do seu paraiso
portanto, e a inserido no circuito das a¢oes, despertando nela a ambi¢ao de tudo querer, tudo
fazer e tudo conhecer. Assevera Cioran, no entanto, que ¢é tarde demais para a humanidade
renunciar a a¢ao, ja que tio comprometida estd com a histéria (CIORAN, 2011a, p. 65).
Impossivel para ela agora se refugiar no 6cio e na diavida para se proteger das hostilidades
do fluxo histérico, para se imunizar contra o mal, para nao mais provoca-lo ou pratica-lo.

A historia, portanto, resume-se na filosofia de Cioran a uma sangrenta consequéncia
do fato do homem, por natureza, nao apreciar o tédio, o 6cio, a duvida e a inagao, situagoes
estas que o deixam inofensivo. Prometeu, com sua rebeldia, longe de presentear-nos com a
bem-aventuranga, amaldicoou-nos com o seu desejo, com a sua obsessao, com o seu dogma,
enfim, com a sua idolatria e o seu fanatismo. Por responsabilidade sua perdemos nossa
inconsciéncia originaria, o estado paradisfaco da ignorancia, e fomos abandonados nio so6 as
propriedades corrosivas e envenenadoras da consciéncia, mas as ilusdes temerarias da acao,
da ambicao de tudo conhecer e fazer, e ao fanatismo pelos absolutos. Incapazes de termos
duvidas sobre nés mesmos, idolatramos a acao e a eficacia, consolidando assim o Mal na

historia.
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A politica da histoéria

Como vimos, para Cioran, a dinamica da histéria é implacavel. O fanatismo, por meio
das promessas e do fascinio dos seus absolutos, coloca as massas em movimento. Entretanto,
as massas estao fadadas a serem vitimas da historia, na medida em que, inevitavelmente, serao
um dia pisoteadas pelo tirano de ocasiao, embora, no diagnéstico de Cioran, elas nio possam
ser consideradas vitimas propriamente ditas. Acontece que a vitima de hoje é somente quem
nao teve tempo, vigor e habilidade suficientes para ser o poder e assim impor a sua propria
verdade e vontade, mas que amanha podera ser o tirano da vez: “O que propoe uma fé nova
¢ perseguido, na espera de que chegue a ser, por sua vez, perseguidor: as verdades comegam
por um conflito com a policia e terminam por apoiar-se nela” (CIORAN, 2011a, p. 103). Em
outras palavras, aquele que se envereda pela politica, chegando ao seu topo, cedo ou tarde
fara com que a policia politica garanta que nenhum cismatico conteste a verdade que ele
conseguiu oficializar. E por detras dos apelos republicanos ou éticos dos discursos o que
temos de fato ¢é a inveja, o rancor e a ambigcao movendo a politica, e esta, por sua vez, movida
substancialmente por esses afetos, fazendo a historia. As massas, de acordo com Cioran,
restaria apenas a subserviéncia, sofrer como marionetes conforme as fantasias e as obsessoes
do tirano do momento.

Cioran entende a dinamica da histéria com base na maneira como a politica opera. E
o que verificamos, por exemplo, no seu Brevidrio de decomposicao e no seu Histdria e utopia. Ha
em ambos os livros uma espécie de psicologia da tirania e do politico, cujas rafzes sdo a sua
concepgao negativa sobre a natureza humana. Os tiranos, afirma Cioran, tém como tara
basica e principio fundamental agir sem quaisquer impedimentos, eles sempre procuram
satisfazer caprichosamente as suas vontades, nado importa se banais, inocentes, pérfidas ou
malévolas. Por essa razao, eles expressariam como ninguém, de maneira plena, a natureza
bestial do ser humano. Para Cioran, um mundo sem tiranos seria tao fastidioso quanto um
jardim zooldgico sem hienas (CIORAN, 2011c, p. 59), o que significa, em ultima instancia,
que sem tiranos nao haveria historia, ja que a histéria, no seu entender, seria a experiéncia
absoluta do Mal.

Cioran considera que os tiranos sao a natureza humana despida de sua mascara
civilizatéria. Ou seja, estudar a psicologia dos tiranos ¢ estudar a prépria natureza humana,
consequentemente, ¢ entender também a natureza da politica: “Quem nio conheceu a
tentacao de ser o primeiro na cidade nao compreendera nada do jogo politico, da vontade de

submeter os outros para converté-los em objetos, nem adivinhara os elementos de que se
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compde a arte do desprezo” (CIORAN, 2011c, p. 47). Tal ambigao, a ambi¢ao do politico,
Cioran explica da seguinte maneira: “A ambigao ¢ uma droga que transforma quem se entrega
a ela em um demente em potencial” (CIORAN, 2011c, p. 48). Nesse sentido, para ser bem-
sucedido na politica é necessario ter alguma qualidade de tirano, em especial, aquela
perturbacdo mental que o faz ambicionar e se impor. Para triunfar na politica é preciso saber
aniquilar antes que seja aniquilado. Dessa habilidade, enfatiza Cioran, depende a gléria e o

poder do politico aspirante a tirano (CIORAN, 2011c, p 73).

Tirania e liberalismo

No século XX, os regimes liberais tornaram-se paradigmas de bom governo. Nao
para Cioran. Para ele, tais regimes degeneram os individuos na medida em que interfere em
nossos instintos, debilitando-os, transformando-nos assim em massas disformes, sem idolos
nem fanatismos. Ocorre que sem o fanatismo as massas nao se colocam em movimento, os
tiranos perdem sua razao de ser e assim a histéria cessa. Os regimes liberais, para Cioran,
representam a decadéncia politica, pois produzem governos fracos e tolerantes demais: “Para
nao ceder a tentagao politica, é preciso vigiar-se a cada momento. Mas, como consegui-lo em
um regime democratico, cujo vicio essencial é permitir a qualquer um aspirar ao poder e dar
livre curso a suas ambi¢oes?” (CIORAN, 2011c, p. 59)

Cioran entende que as motivagoes da politica no decorrer da historia, tanto na
democracia quanto na tirania, seriam as mesmas. Entretanto, democracia e tirania teriam uma
diferenca essencial, uma diferenca de vitalidade e vigor. Quando uma sociedade se encontra
no auge dessa vitalidade e vigor, ela clama por mais forga, portanto, ela quer a tirania. Em
contrapartida, quando uma sociedade comeca a se definhar, a se mostrar débil, senil e a
tolerante, temos um ambiente propicio para um regime liberal, portanto, para um governo
sem forca e desmoralizado. Sendo assim, Cioran conclui que a organizagao politica dos povos
se faz como barbarie ou como decadéncia. Seriam barbaros aqueles povos e sociedades que
ja nasceram fracassados, isto ¢, que nunca se destacaram por sua cultura, influéncia e poder.
Seriam decadentes, por sua vez, aqueles povos e sociedades que um dia ja desfrutaram de
prosperidade, reputacio e poder, e que com o tempo foram perdendo a vitalidade e o vigor
(cf. CIORAN, 2011c, p. 42). Portanto, entende Cioran, os povos e as sociedades se dividem
entre os naturalmente barbaros e os que estdo em via de se tornarem barbaros um dia.
Ilustrando essa analise, barbara seria a Romeénia e todos os povos do leste europeu, decadente

seria a Franca e o ocidente considerado desenvolvido.
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Uma sociedade tolerante seria decadente ou barbarar? Para Cioran, a tolerancia é uma
exigéncia moral, civilizatéria, de resisténcia ao primitivo que ha em nés. Nesse sentido, a
tolerancia ¢ uma violéncia contra nés mesmos, uma contencao dos nossos instintos. Cultivar
a tolerancia, como exige o processo civilizatorio, é tornar os individuos impotentes e
reprimidos. Cioran adverte que um Estado que faz da tolerancia e da liberdade seus
principios fundamentais vé o seu o vigor arrefecer e a sua sede de dominagao desaparecer. A
tolerancia floresce nas sociedades velhas e senis, ja sem forgas para impor a sua vontade, nas
quais os seus cidadaos, ja fracos e decrépitos, se sentem incapazes de dar livre curso as suas
taras mais doentias: “Funcdo de um ardor extinto, de um desequilibrio, nao por excesso, mas

por falta de energia, a tolerancia nao pode seduzir os jovens” (CIORAN, 2011c, p. 14).

O apocalipse do paraiso

O pessimismo da filosofia da histéria de Cioran atinge o seu paroxismo na sua critica
as utopias. Ha nos homens, segundo Cioran, um inelutavel anseio de felicidade, de exterminar
toda a dor e todas as mazelas desta vida, afinal, o mundo real lhes é hostil em varios aspectos.
A humanidade quer viver numa realidade em que a irracionalidade, a incerteza e o conflito
sejam abolidos, em que o mal desapareca por completo. O éxito de tal anseio ¢ projetado no
futuro e a miséria da condi¢ao humana fornece a matéria-prima a partir da qual as utopias
serdo concebidas. Em outras palavras, para Cioran, nao haveria utopia se nao houvesse
indigéncia e sofrimento: “[...] o delirio dos indigentes é gerador de acontecimentos, fonte de
histéria: uma multidio de arrebatados que querem um outro mundo, aqui e agora. Sdo eles
que inspiram as utopias, ¢ para eles que sao escritas” (CIORAN, 2011c, p. 91).

Ainda sobre as fontes e os fundamentos do desejo de utopia Cioran escreve:

Desde o principio se distingue o papel (fecundo ou funesto, nio importa) que
desempenha, na origem dos acontecimentos, nio a felicidade, mas a ideia de
felicidade, ideia que explica por que, tendo a idade de ferro a mesma extensio da
histéria, cada época dedica-se a divagar sobre a idade de ouro. [...] A sensatez, a
qual nada fascina, recomenda a felicidade dada, existente: o homem recusa esta
felicidade, e essa simples recusa faz dele um animal histérico, isto ¢, um amante
da felicidade imaginada. (CIORAN, 2011c, p. 90).

As utopias fabricam futuros e dao a histéria um sentido, um ze/os, um fim, um ponto
culminante a ser atingido, nao importa por qual mecanismo, por qual forma de providéncia,
seja a Ideia, a Matéria ou Deus. A salvacao e a felicidade estao no futuro. Precisamos apenas

desvendar as leis que regem a histéria para que ela possa ser manipulada de acordo com o
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fim proposto. Segundo Clément Rosset, Cioran percebeu “a dose de religiosidade que se
esconde na maioria das ideologias modernas, as quais reintroduzem a religido que pretendem
combater sob as espécies novas do sentido da histéria ou da cientificidade” (ROSSET, 2000,
p- 97). As utopias, portanto, conjugam e articulam mito, teologia e teleologia, pois, para
Cioran, ha sempre algum tipo de providencialismo e messianismo na concepgao de que a

histéria possui um sentido:

Atribuir ao processo histérico uma significacio, fazé-la surgir de uma légica
imanente ao devir é admitir, mais ou menos explicitamente, uma forma de
providéncia. [..] Passar de uma concepc¢do teoldgica ou metafisica para o
materialismo historico é simplesmente mudar de providencialismo. (CIORAN,
2011b, p. 17).

Cioran op6e uma “idade de ferro” a uma “idade de ouro”. Ele descreve essa “idade
de ferro” como uma era marcada pela degradagao do homem, em que a doenga, a velhice, a
morte, a necessidade de trabalhar para prover seu préprio sustento constituem
essencialmente a sua realidade. Na idade de ferro, o homem se vé privado da bem-
aventuranga da “idade de ouro”, isto ¢, da felicidade de um parafso perdido. No entanto, ele
deseja retornar a essa idade da felicidade perdida, situagao semelhante a do mito biblico de
Adao e Eva.

No mito biblico de Adao e Eva, o casal é expulso do éden por ter contrariado a
vontade do seu deus. Irascivel, esse deus condena o casal e toda a humanidade que nem
existia ainda, ao soffimento, isto &, 4 histétia. E o que lemos no bem-humorado fragmento
de Cioran em Silogismos da amargura, de 1952: “Feliz no amor, Adao teria nos poupado a
Historia” (CIORAN, 2011d, p. 84). Ou seja, 0 homem tem nostalgia por uma felicidade que
ele acredita ter tido um dia, perdida em tempos imemoriais. Contudo, como tal felicidade é
impossivel de ser resgatada no passado, o homem a projeta no futuro, e 14 espera alcanca-la:
“Assim nasceu o Porvir, visao de uma felicidade irrevogavel, de um paraiso dirigido no qual
0 acaso nao tem lugar, onde a menor fantasia aparece como uma heresia ou uma provocagao”
(CIORAN, 2011¢, p. 98).

As utopias, segundo Cioran, seriam essencialmente diferentes versoes da ideia crista
de pariisia, que diz respeito a segunda vinda de um messias a Terra, a qual marcaria o término
da histéria. As utopias também seriam parusias, s6 que modernizadas e viabilizadas pela
ciéncia. Nesse sentido Cioran argumenta que enquanto o cristianismo podia satisfazer a
necessidade humana de algum tipo de ideal de salvagdo, a utopia era desinteressante e
desnecessaria ao homem. Entretanto, o cristianismo decepcionou os seus seguidores de

algum modo, perdendo assim o espaco para o pensamento utopico. Entretanto, explica
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Cioran, nessa mudanca de influéncia ideoldgica, velhas ilusdes foram substituidas por novas,
mais precisamente, a supersti¢ao da ideia de Deus foi substituida pela supersti¢ao da ideia de
progresso como guia da histéria rumo ao seu fim.

Ainda sobre o cristianismo, Cioran afirma que o principal ensinamento de Cristo foi
que o reino de Deus nio era “1a” ou “aqui”’, mas dentro de cada cristio. Com isso, Cristo
condenou quaisquer férmulas de felicidade em que o reino de Deus ¢ entendido como uma
dimensao externa a interioridade do crente. Ja o pensamento utépico coloca a salvagao no
decurso do tempo, mais exatamente no fim para o qual a histéria necessariamente ird rumar.
O ideal de felicidade proposto pelas modernas utopias, esclarecidas e cientificas, deseja o
retorno ao éden e a sua bem-aventuranga a0 mesmo tempo em que procura ser realizado por
meio do progresso, da ciéncia e do conhecimento.

Savater observa que Cioran entende que o problema fundamental da histéria é a
intima relagdo entre o homem e o tempo. Vivenciar o tempo num mundo repleto de mazelas
e angustias inevitavelmente conduz ao questionamento: “o que devemos fazer?”. O tempo,
assim, estd consubstancialmente ligado a a¢ao porque o ato mesmo é consequéncia da
consciéncia: “Foi a paixdo mesma em agir que nos precipitou no tempo; é concebivel — e as
mitologias concordam em sua mengao — um Parafso que seria definido pela dupla auséncia
do tempo e do ato: o Jardin: é um lugar eterno onde ninguém faz nada” (SAVATER, 1980, p. 88).

A utopia faz do futuro uma panaceia que, supostamente, curara todos os males da
humanidade. Contudo, no entender de Cioran, a utopia ja esta fundada numa impossibilidade
teorica, pois, ao identificar o futuro com o surgimento de um tempo completamente novo e
inesgotavel, com um eterno presente inserido dentro do proprio tempo, a utopia procura
fundar uma historia intemporal. O pecado original fez com que Adao fosse proscrito do
Jardim e perdesse aquela felicidade idilica precisamente por causa de ter comido o fruto
proibido e ter a sua consciéncia despertada, o que constituiu o seu primeiro ato.
Consequentemente, cada ato posterior usurpa mais um pouco do homem o Jardim outrora
desfrutado. Assim, ele anseia regressar aquele eterno presente preguicoso, mas feliz.

O ato primordial consiste no primeiro ato de conhecimento. Adao ou Prometeu
alegorizam o despertar do homem a consciéncia e ao conhecimento. Conhecimento, historia
e as atribulagoes do tempo sao inseparaveis. Para Savater: “o primeiro ato, que marcou nossa
perda do Eden, foi um ato de conhecimento” (SAVATER, 1980, p. 89). Adquirir a
consciéncia inseriu 0 homem no circuito dos atos e no tempo, ocasionou, afinal de contas,
todas as desgracas da historia. As fontes da vida ou o fruto proibido, tanto faz, contaminou

os homens com a patologia da consciéncia, retirou-os de seu idilio primordial e tornou
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possivel a historia, mescla de sofrimento e barbarie. A consciéncia monopolizou todas as
instancias da vida e iniciou um drama que somente encontrara seu fim com a extingao da
espécie humana. Felizes e bem-aventurados em sua inconsciéncia primordial, os homens nao
tinham necessidade de conhecimento algum; porém, uma vez conscientes € entregues as
atribulagoes da historia, viram-se impossibilitados de realizar a idade de ouro ou retornar ao
Eden perdido. Nesse sentido, a histéria marca nio o progresso, mas o martitio e a degradagio
do ser humano, cada vez mais distante dos idilios da idade de ouro. No entanto, o ser humano
se mostra incapaz de aceitar o mundo tal como ele ¢, injusto e malévolo. Por essa razio,
segundo Cioran, o homem ndo é capaz e nem mesmo procura renunciar a tao obstinada e

frivola busca:

[..] ndo renunciam a busca de um outro tempo; ao contrario, dedicam-se a ela
obstinadamente, mas buscando situar esse tempo neste mundo, segundo as
recomendacdes da utopia, que tenta conciliar o eterno presente e a historia, as
delicias da idade de ouro e as ambicbes prometeicas, ou, para recorrer a
terminologia biblica, refazer o Eden com os meios da queda, permitindo assim ao
novo Adido conhecer as vantagens do antigo. (CIORAN, 2011c, p. 113).

O utopista se recusa a ver que a natureza humana ¢é incorrigivel. As utopias querem
corrigir a histéria, mas sdo incapazes de corrigir o homem, pois sua bestialidade ¢ inata:
“Tratar de modificar a injustica universal é ndo compreender a condi¢ao inelegislavel do
mundo, sua facticidade aleatoria que jamais ira se dobrar para cumprir nenhum ideal ético
nem satisfazer nenhuma ansia justiceira” (SAVATER, 1980, p. 104). Os utopistas nao
conseguem reconhecer que a vida é heresia e contradi¢do, falta-lhes perspicacia para
compreender que a felicidade absoluta ¢ incompativel com a natureza do homem: “Nenhum
vestigio de dualismo: utopia é, por esséncia, antimaniquefsta [...]. Mas a vida é ruptura,
heresia, aboli¢ao das normas da matéria. E o homem, em relagio a vida, é heresia em segundo
grau, vitéria do individual, do capricho” (CIORAN, 2011c, p. 92). O utopista, segundo
Cioran, ¢ somente um moralista situado nas antipodas de La Rochefoucauld, incapaz de ver
no homem as suas mas qualidades, seu desejo de poder e sua ansia de primar sobre todos os
outros. As utopias sao, assim, reles expressoes de uma humanidade incapaz de se emancipar
do ato e negar a historia. As cidades perfeitas imaginadas pelas utopias seriam lugares em que
nem o mal e nem a morte existiriam, onde os homens se entregam ao trabalho sem jamais se
sentirem fatigados. Entretanto, para Cioran nada haveria de maravilhoso em tais cidades: “E
de onde seriam essas cidades que o mal nao toca, onde se glorifica o trabalho e onde ninguém
teme a morte? Nelas nos vemos obrigados a uma felicidade feita de idilios geométricos, de

eéxtases regulamentados, de mil maravilhas repugnantes” (CIORAN, 2011c, p. 99). Os
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mundos imaginados pelas utopias nao passam de espetaculos cuja perfeicao ¢é artificial e
fabricada.

Por outro lado, o utopista tornado revolucionario nio apenas imagina uma felicidade
vindoura, mas, sobretudo, apressa-se em realiza-la o quanto antes. Ha uma obsessio pelo
definitivo no revolucionario, uma impaciéncia em implantar prontamente a sua utopia para
solucionar, de uma vez por todas, qualquer questdo social. E tdo mais radical for o
revolucionario, mais fanatico e mais perigoso é. O revolucionario nio mede seus impulsos
nem suas intengdes, apenas obedece a seus reflexos irrefletidamente; seu objetivo, segundo

Cioran, aparece-lhe com a urgéncia de uma missao:

Por isso ¢ importante apressar seu advento, instaura-lo para a eternidade, segundo
uma escatologia que surge, ndo da ansiedade, mas da exaltacdo e da euforia, de
uma avidez da felicidade suspeita e quase morbida. O revoluciondrio pensa que a
mudanca que ele prepara serd a ultima; o mesmo pensamos todos na esfera de
nossas atividades: o zltimo é a obsessio da pessoa viva. Nos agitamos porque
acreditamos que nos cabe concluir a histéria, fecha-la, por que a consideramos
nosso dominio, assim como a “verdade”, que saira finalmente de sua reserva para
revelar-se a nés. (CIORAN, 2011c, p. 115).

Contudo, caso o revolucionario obtivesse sucesso em seus objetivos, seu mundo
geometricamente fabricado se mostraria um verdadeiro terror. Para Cioran, o homem nio
suportaria a utopia, pois quer avangar perpetuamente: “ele sufocaria nela, pois os
inconvenientes da saciedade sao incomparavelmente maiores que os da miséria” (CIORAN,
2011c, p. 103). Ao fim e ao cabo, o homem se mostraria inapto para o eterno presente
utépico, pois prometeico como &, ele é obcecado pelo que é inédito, deseja sempre e a todo
custo fundar algo novo, mesmo que insolito. Ironicamente, Cioran se questiona: “A historia
nao seria, em dltima instancia, o resultado de nosso medo do tédio, desse medo que sempre
nos fara amar o sabor e a novidade do desastre, e preferir qualquer desgraca a estagnagao?”
(CIORAN, 2011c, p. 118). A recusa ao tédio, a insisténcia no ato, produz Historia, portanto.
Todavia, rumo a que lugar, para qual objetivo? Para Cioran, nenhum lugar, pois nao ha
sentido algum na Histéria, ndo obstante ele conceber, paradoxalmente, que o destino do
devir historico seria alcangar uma catastrofe final que poria termo na odisseia insélita do
homem. Haveria, no entanto, ainda uma possibilidade sim de promulgar algum tipo de
harmonia universal; Cioran nos fornece a férmula: “Queres construir uma sociedade em que

os homens nao se prejudiquem mais uns aos outros? Faz participar dela s6 os abulicos”

(CIORAN, 2011¢, p. 117).
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